Simbolos y colores nacionales

Aquiles Chihu Amparan

Los simbolos son un medio de expresion de la
conciencia mitica como los conceptos lo son de la
conclencia tedrica.

Garcia Pelayo, Mitos y simbolos politicos

La dimensi6én cultural de l1a politica

I temblor de 1985 puso en evidencia el hecho de que la socie-

dad civil era el elemento ausente en los anilisis de los estudio-
sos de la politica. Las estupendas cronicas de Elena Poniatowska,
aparecidas en La Jornada, constituyeron una excepcidn a la tardia
percepcién de que los dispositivos militares para acordonar no eran
tanto para evitar saqueos cuanto para evitar que la sociedad civil
irrumpiera autébnomamente. De la misma manera, las elecciones
presidenciales de 1988 mostraron gue la cultura politica era un
elemento ausente en el anilisis. Una vez que fue percibido el pro-
blema, se vivid el auge de esos estudios. Sin embargo, los mis re-
cientes coinciden sobre la necesidad de una renovacién del con-
cepto de cultura politica.

Nuestra investigacion intenta evitar el reduccionismo presente en
los estudios de la politica, los cuales, al explicar todo en funcién del
sisterna politico, olvidan la politicidad inmersa en aquellas institu-
ciones no especificamente politicas y la actividad politica de los no
politicos de profesion.

La mayoria de los estudios sobre cultura politica analizan la
variable “participacién”, bien porque su matriz tedrica sea la co-
nocida tipologia de Almond y Verbal,' o porque el tema de la mo-

! Tipos de cultura politica:
1) La cultura parroquial (yuxtaposicién de culruras politicas locales basadas en
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dernizacién (al orden del dia), haga suponer que la urbanizacién,
el alfabetismo, la escolaridad y las mejoras en las condiciones de
vida redundarin en una mayor participacion (autébnoma, democra-
tica y no “corporativa” o “clientelar” que intercambia votos por con-
cesiones). Nosotros creemos que la revitalizacion del concepto se
lograri a través de un retorno a sus origenes, lo que nos indicaria
las fuentes de las que brota —que se localizan en la antropologia—
dotando al concepto de una fuerte carga cultural. En el mismo
sentido, sirve comprender su caricter de puente que une el nivel
del microanalisis (fundado en las interpretaciones psicolégicas del
comportamiento politico del individuo) con el del macroanilisis
(basado en las variables propias de la sociologia).? Por ejemplo, al
analizar la relacién entre familia, cultura y actitudes politicas, las
relaciones que establecen a temprana edad los individuos y la
autoridad familiar se presentan como determinantes respecto de sus
futuras actitudes y relaciones con las autoridades civiles y politicas.
Este factor en el nivel micro se encuentra interactuando con un nivel
macro que abre dos posibilidades: una cultura que considera im-
portante la conducta justa, honesta y amistosamente informal en el
trato con la autoridad, o una cultura cuyo estilo en el trato con la
autoridad (cuyos favores se buscan) es el de la sumision completa
y servil.

En el presente articulo se pretende analizar el significado del sim-
bolismo del escudo y la bandera nacionales como partes integrantes
de nuestra cultura politica. Entendida ésta con todo el sustrato
cultural que en su conceptualizacién nos aporta Sani, quien define

la aldea, el clan, la etnia, la religién; en ella no hay una cultura politica nacional;
cada tipo de cultura esti en relacién con un tipo de estructura politica).

2) La cultura de sujecién (forma de una cultura verdaderamente nacional; los
miembros del sistema conocen su existencia, pero permanecen pasivos en lo que
a €l se refiere. En cierto modo, les es exterior. De &l esperan servicios o le temen,
pero sin pensar que pueden meodificar sensiblemente los procesos del sistema).

3) La cultura de participacion (los ciudadanos piensan que pueden modificar
sensiblemente los procesos del sistema por medios diversos: elecciones, manifes-
taciones, peticiones, organizaciones de grupos de presion; es otra forma de culura
nacional).

Combinacién de tipos ideales:

La cultura civica: seria una cultura politica que equilibra de modo armonioso
elementos “parroquiales”, elementos de sujecién y elementos de participacién.

Almond, Gabriel y Verba, Sidney, The Civic Culture Revisited. An Analitic
Study, Boston Mass., Little Brown, 1980.

? Pye, Lucian, W., Enciclopedia internacional de las ciencias sociales, Ed.
Aguilar, tomo 3, Espafia, pp. 323-328.
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la cultura politica como el conjunto de conocimientos relativos a las
instituciones, a la prictica politica y a las fuerzas politicas que ope-
ran: actitudes como la indiferencia, el cinismo, la rigidez, el dog-
matismo o, por el contrario, la confianza, la adhesion, la tolerancia
hacia las fuerzas politicas distintas de la propia; normas como el
derecho y el deber de los ciudadanos de participar en la vida po-
litica, la obligacién de aceptar las decisiones de la mayoria, la inclu-
si6n o exclusién del recurso a formas violentas de accidn; creencias,
lenguaje, consignas y simbolos ya sea de las diversas fuerzas po-
liticas o aquéllos compartidos por los miembros de una comunidad
en relacidn con los fenémenos politicos.?

La contienda por los colores nacionales

Al salir al encuentro de su tradicion mitica, durante las elecciones
presidenciales de 1988, nuestra sociedad civil volvié a participar
como no lo hacia desde los sucesos ocurridos en el temblor de 1985.
Las fuerzas nacionales situadas en la oposicidén de izquierda hicie-
ron suyas las esperanzas mesidnicas que arropaban al candidato
Cuauhtémoc Cardenas, cuyo nombre y apellido evocaban remem-
branzas miticas. Las cualidades carismadticas del lider se veian for-
talecidas por el gran parecido fisico con su padre, lo que de manera
inmediata situaba a los ciudadanos en una evocacién del pasado
nacionalista del general Lizaro Cirdenas. Esta fuerte carga mitica
era fortalecida a través de los simbolos nacionales, a los que se
recurria al final de los discursos politicos de Cuauhtémoc Cirdenas
cuando se cantaba el himno nacional, o cuando se empleaban los
colores de la bandera nacional en la propaganda del Frente Car-
denista que lo postulaba como candidato.

Al ano siguiente, con motivo de la creacién del Partido de la
Revolucion Democratica (PRD), se presentd una contienda por los
colores nacionales. El otorgamiento del registro legal del PRD se
condicioné al hecho de que este partido renunciara al empleo del
verde, blanco y rojo, colores que por 60 afios ha venido empleando
en su emblema el Partido Revolucionario Institucional (PRI).

Mientras el Partido de Acciébn Nacional (PAN) sostenia que
ningin partido tenia derecho a emplear en su emblema los colores

} Sani, Giacomo, “Cultura politica”, en Diccionario de ciencia politica, a cargo
de Bobbio y Matteucci, tomo I, Siglo XXI, México, 1981.
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y simbolos nacionales por constituir un patrimonio nacional, el PRI
anunciaba en un comunicado de prensa que:

{...] la utilizacién de principios como “democracia” y “justicia
social”, “nacionalismo revolucionario”, “defensa de la Revolu-
cién”, “sociedad igualitaria” y otros de similar importancia,
constituye, con el emblema tricolor, esencia de identidad ca-
racteristicos del PRI, que no podemos por dignidad, congruen-
cia y decoro politico, abandonar o dejar en manos de otros
partidos politicos.*

En ese mismo articulo, en una entrevista, Mufioz Ledo rechazaba
el hecho de que detris del interés por un emblema con los colores
nacionales existiera el propdsito por parte del PRD de dar la
apariencia de un PRI bueno y progresista como alternativa al PRI
antidemocritico y antipopular. Negaba también que el interés por
los colores nacionales se viera como un imin capturador de votos
faciles. Y a la pregunta “;Por qué si el PRD deseaba distinguirse del
PRI no habia empleado otros colores?”, contestaba que la misma
gente lo habia pedido, ya que cuando se convocd al concurso para
elegir emblema, todos los proyectos incluian el verde, blanco y rojo.

Simbolo recurrente en varias culturas, al sol se le adjudican los
atributos de la justicia, por aquello de que “el sol sale para todos”;
ademads es visto como simbolo de la verdad, porque “no se puede
tapar el sol con un dedo”. En la propaganda sobre su emblema, el
PRD explica lo siguiente:

El sol que identifica al PRD significa vida, sabiduria, pasado-
presente-futuro, y se encuentra profundamente enraizado en
la cultura de nuestro pueblo. Resume soberania, identidad
nacional e identidad partidaria; expresa el amanecer de una
nueva etapa politica y sefiala el futuro que deseamos: una pa-
tria para todos, con democracia y justicia. El sol es movimien-
to, calor, luz. No distingue razas, ni clases: es igual para to-
dos.?

4 Oscar Hinojosa, “El PRD contendiente en la disputa por la Revolucién”, Proce-
so0, 5 de junio, 1989.

$ “El sol del PRD", Folleto de la Secretaria de Propaganda del CEN del PRD, nam.
1, abril, 1991,
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El viernes 26 de mayo de 1989, la sesidn en la Comisién Federal
Electoral que tenia como orden del dia conocer el cambio de nom- -
bre, emblema y documentos bisicos del Partido Mexicano Socialista
(PMS) a favor del PRD, tomé el siguiente acuerdo: por 16 votos a
favor —los que tenia el PRI en la CFE—, 6 en contra del PMS, PPS
y PARM y las abstenciones del PAN y del PFCRN, la CFE admiti6 el
cambio de nombre del PMS a PRD, sus documentos y el emblema,
concediéndolo al PRD un plazo de 30 dias naturales para presentar
colores que lo diferenciaran de los emblemas de los otros partidos.

Posteriormente al logro de su registro en 1989, el PRD particip6
en sus primeras elecciones estatales del dia 2 de julio de 1989 con
un emblema exento de colores (en blanco y negro). El sol del PRD
(compuesto de cinco circulos y 16 rayos), deberia estar coloreado
de la siguiente manera: el anillo interior y los rayos cortos en color
rojo vivo, los rayos largos de color verde bandera y las siglas en
negro. Sin embargo, debido a las limitaciones impuestas por el Ins-
tituto Federal Electoral el emblema apareci6 en negro sobre fondo
blanco.

Los colores de nuestra bandera nacional: verde, blanco y rojo,
forman parte de nuestra cultura nacional. De eso que los mexica-
nos sienten como muy suyo, y por lo que les llega la nostalgia en
el extranjero. Estos colores constituyen parte integrante de esa iden-
tidad nacional formada por una multitud de elementos heterogé-
neos que van -—como dice Guerrero— desde las tortillas de maiz
hasta la invocacién a Quetzalcéatl, pasando por el culto a los nifos
héroes y al presidente de la Reptblica (1988: 63). Parte constitutiva
de todo aquello que provee los ladrillos para construir el edificio de
la “mexicanidad”, son el culto a la Virgen de Guadalupe, las cala-
veritas del 2 de noviembre, el machismo y el cantar con frecuencia
El Rey.

No obstante, los simbolos nacionales también forman parte de
una cultura de Estado, en la medida en que nuestra cultura nacional
se encuentra inmersa en un Estado nacién, con todo lo que éste
representa como unidad de mando legitimizada y obedecida por las
distintas clases de un territorio. Ello conlleva el riesgo de la “esta-
dolatria” que conduce al callején sin salida de la idolatria al sisterna
politico. Todo ello apuntalado a golpes de marro, con el agiganta-
miento del Estado que es llevado a un punto tal que la sociedad civil

® “Aunque todavia sin colores el PRD podré participar ya en elecciones”, Pro-
ceso, 29 de mayo, 1989,
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queda reducida a su minima expresién y el partido en el poder
adopta el rostro de un partido-Estado. Siendo presidente, Miguel de
la Madrid —en El Diario Oficial con fecha 24 de febrero de 1983—
establecid un acuerdo con el que se fortalecia el culto a los simbolos
nacionales (el Escudo, la Bandera y el Himno Nacional), simbo-
los que constituyen la “expresion viva de nuestra nacionalidad”, y
significan “el lazo que une a los mexicanos por encima de cualquier
distincién o diferencias particulares o de grupo”. Mediante este de-
creto se llamaba a

{...] promover y alentar la prictica de honrarlos en la escuela,
en la fibrica, en el campo, en los hogares y en todos los
imbitos de la Patria, para afirmar su respetabilidad y perma-
nencia. El permanente fortalecimiento de la conciencia nacio-
nal del significado de nuestros simbolos patrios, en su ense-
flanza racional, sistemitica y profunda a la nifiez.”

Tal vez resulte atrevido afirmar que detrds de la disputa por los
colores del emblema de un partido, vislumbramos una contienda
por la conciencia mitica de nuestro pueblo y todo su patrimonio
mitico, por los valores patrios y simbolos nacionales. Sin embargo,
si dichos colores no fueran importantes el PRI no los hubiera
incluido en su emblema ni en el emblema del programa de Soli-
daridad (Pronasol), slogan caracteristico del presente gobierno del
presidente Carlos Salinas, simbolo que nos remite a nuestra bandera
nacional.

Mitos fundadores y nacionalismo

-Cudl es esta conciencia mitica que dota de significado a nuestros

7 Ademds de los honores a la Bandera Nacional en las distintas escuelas, se
decretaba que en las frecuencias de radio y en los canales de televisién, se in-
cluyera, en su programacion diaria al inicio y al cierre de las transmisiones, la
ejecucién del Himno Nacional y la imagen de la Bandera Nacional.

Que en las embajadas o consulados de México seria ejecutado el Himno
Nacional, :

Que se realizaria un concurso scbre la Bandera Nacional en el género de
composicién literaria. Otro sobre la Bandera Nacional consistente en trabajos
inéditos en los géneros de poesia, prosa y ensayo histérico. Uno més de coros
infantiles sobre la interpretacién del Himno Nacional.

Que se invitaria a los gobemadores de los estados y a los ayuntamientos de
la Repiblica para que, en el 4mbito de sus respectivas esferas de competencia,
impulsaran el culto a los simbolos nacionales, Digrio Qfictal, 24 de febrero, 1583.
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simbolos nacionales? Varios mitos confluyen en tormo a la forma-
cién de nuestro pais y su cultura nacional. Uno de ellos es sobre la
fundacién de Tenochtitlan, hecho que sucede en el afio 1325 de
nuestra era. La migracion desde el lugar de origen de los meXicas
(Aztlin: “La tierra blanca” o “Tierra de garzas™), se sitGa uno o dos
siglos antes. Los arquedlogos localizan a Aztlin en El Bajio o en Na-
yarit (estado en el que actualmente existe un sitio llamado Aztatlin).
Asimismo, proponen la teoria de que los mexicas pudieron ser ori-
ginarios del Valle de México del que emigraron para regresar pos-
teriormente.

Las ideas del “pueblo elegido” y “la tierra prometida” formaban
parte de una historia comin, compartida por muchos pueblos, entre
ellos las siete tribus que salieron de Aztlin (xochimilcas, chalcos,
tepanecas, culhias, tlahuicas, tlaxcaltecas, aztecas). Los aztecas, so-
metidos por los aztecas chicomostoques, fueron los Gltimos en salir.
El grupo cambié su nombre de aztecas a mexicas. Anduvieron
errantes, asentindose en distintos lugares, y Huitzilopochtli les or-
denaba destruir todo porque las sefiales esperadas que indicaban
el sitio donde erigir la capital no aparecian. Estas sefiales para fun-
dar su ciudad eran un 4guila parada sobre un nopal que crecia de
una roca. Aguas de colores azul y rojo o amarillo fluirian de una
cueva en la parte inferior de la roca. Las aguas, al igual que la ve-
getacion y las criaturas acuiticas, serian blancas.

De acuerdo con el relato mitico, durante la migracion el grupo se
dividid frecuentemente. La primera, en Tamoanchan o Coatlicimac,
“Lugar del 4rbol quebrado”; posteriormente, en Pitzcuaro; después,
cuando Malinal Xéchitl llevé a sus seguidores a Malinalco; mds
tarde, en camino a Tula donde se destruy6 una represa; otra ocasién
en Coatepec con la derrota de Coyolxauhqui; finalmente, con la
muerte de Copil. La divisién en Coatepec fue causada por Coyol-
xauhqui, una de las hermanas de Huitzilopochtli, y sus seguidores
y hermanos los huitznahua. A todos ellos los maté el dios con el fin
de proteger a su madre, Coatlicue, a quien los disidentes querian
matar. Respecto de la divisidén en la que estuvo involucrada Malinal
X&chitl, la historia es como sigue: Esta hermana de Huitzilopochtli
se habia convertido en una hechicera ocupada en apartar del buen
camino a la gente, por lo cual él ya no la quiso y la abandoné con
todos sus seguidores cuando dormia. Se asentaron en Texcaltepet!
y Malinal Xéchitl dio a luz a Cépil, cuyo padre fue Chimalcuaubhtli,
rey de Malinalco. Habiendo crecido, Cépil prometié vengar a su
madre; sin embargo Huitzilopochtli lo degoll6, le abri6 el pecho,
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tomod el corazén y se lo dio a Cuauhtlequetzqui —el teomama—
para que, parado en el tepetate donde antes de marcharse descansd
Quetzalcoatl, lo arrojara. El corazén de Copil marcé el sitio donde
iba a ser fundada la ciudad de México Tenochtitlan. En el lugar don-
de cay6é el corazén de Copil —encima de una piedra-—, crecié un
tunal en el que hizo su nido un dguila. Ese sitio estaba en los limites
de los de Azcapotzalco, de los de Texcoco, de los de Culhuacin,

En el Cédice Mendocino el glifo de Tenochtitlan esti representa-
do por un dguila, un nopal y la roca encima del escudo de la ciudad
(con siete bolas de plumén que pudieran ser las siete tribus que
salieron de Aztlin), situada en el cruce de dos rios, canales que li-
mitan las cuatro divisiones originales de Tencchtitlan. Abajo hay
dos templos incendiados: Colhuacan y Tenayucan; el fuego muestra
la conquista de esas ciudades. La interpretacién de Heydenrich
incluye a Copil; para esta antrop6loga, el ave simboliza a Huitzilo-
pochtli, la figura divina posada sobre el nopal. La cabeza de Cépil,
que indicaba un lugar sagrado y la posesion de territorio, acompaiia
al nopal (sindnimo de corazén) que crece de la cabeza, mientras
que el cactus simboliza el sefiorio. Cépil (fruto del nopal, sin6nimo
de corazén, o el drbol que crece del ser sacrificado), simboliza al
pueblo dominado. El ave encima del arbol (nopal, con corazones
como frutos) que crece de un cuerpo también se encuentra en la
region maya. Copil (sobrino del dios Huitzilopochtli, e hijo de su
hermana Malinal Xé&chitl) desempeiia un papel principal. Su cora-
z6n, extirpado por su tio y arrojado dentro del tunal, se convirtié en
el tenochtli, el nopal de fruta madura. Ello marcé el sitio para la
capital mexicana. Los elementos que forman el jeroglifico de la ciu-
dad de Tenochtitlan —el aguila encima del nopal que crece de una
roca o cueva de la cual fluyen corrientes de agua— es la represen-
tacién pictérica de la fundacién (Heydenrich, 1972).

El mito sobre la fundacién de Tenochtitlan contiene varios sim-
bolos que se encuentran presentes hoy en dia en nuestro escudo na-
cional: el agua, el dguila, la piedra, el nopal.

Todos estos simbolos resultan recurrentes en distintos pueblos y
diversas culturas.

El simbolo de las aguas (elemento sostén de la vida que circula
en toda la naturaleza como lluvia) ilimitadas, son el principio v el
fin de todas las cosas sobre la tierra. Las aguas simbolizan el eterno
movimiento, porque existe una constante comunicacién entre las
superiores y las inferiores mediante el proceso de la lluvia (agua
condensada en nubes) y la evaporacién. Asimismo simbolizan el
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germen del nacimiento, el elemento de transicidon entre el fuego y
el aire por un lado, y por el otro, la tierra. Si bien, la tranquilidad
del espiritu se puede representar mediante un personaje reflejindo-
se en las quietas aguas de un estanque, no por ello dejan de existir
aguas estancadas, muertas,

El aguila, principio espiritual, considerada el ave que vuela mis
alto, es identificada con el sol, lo luminoso, el aire y las alturas.
Animal asociado con los dioses de la guerra, es equivalente al ledn
en la tierra. En el caso de las culturas de Mesoamérica, frecuente-
mente se le dibuja luchando; el dguila y la serpiente —animales
complementarios— aparecen en continuc combate siempre. Los
aztecas las representan unidas, como una serpiente emplumada,
serpiente-ave, ofidio sublimado, sintesis de poderes contrarios:
cielo y tierra, serpiente que lleva plumas en la cabeza, en el cuerpo
y en la cola (la divinidad Quetzalcdatl). La serpiente significa el
animal terrestre, la fuente de la energia, de la vida y la inmontalidad
(creencia atribuida a su muda de piel, con la que pareciera des-
prenderse de la vejez).

La dureza y duraciéon de la piedra, simbolo de la cohesién y
solidez, la hacen ver inmune a las leyes de la vida que incluyen el
cambio, la muerte, la pulverizacion.

El nopal (el arbob) es centro del mundo, vida inagotable, gene-
racidon y regeneracién.

En nuestra bandera nacional también encontramos el simbolismo
de los colores. En general, éstos estin divididos en dos grupos:
calidos (rojo, anaranjado, amarillo y blanco), que corresponden a
los procesos de actividad e intensidad, asimilacion, y frios (azul,
anil, violeta y negro), que estin relacionados con los procesos de
desasimilacidn, pasividad, debilitamiento. El verde se sitiia en me-
dio de estos dos grupos; es matiz de comunicacién y transicién entre
ambos. Mientras que el rojo es el color de la sangre —deseo, pasion,
sentimiento, sublimaciéon— y del fuego —sentidos ardientes—, el
verde es el color de las plantas, vegetacion; remite a la fertilidad en
los campos, significa alegria, percepcioén; es puente entre la vida y
la muerte, transicién entre el negro y el rojo. El blanco es el opuesto
del negro, que entre los pueblos primitivos es el color del mundo
subterraneo. Frecuentemente, se oponen blanco y negro, como po-
sitivo y negativo, come lucha entre el bien y el mal representada en
las leyendas que enfrentan a caballeros blancos y negros.

El simbolismo de los colores llena de significado el simbolismo
de las banderas. Los pueblos indigenas en México usaban estandar-
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tes. Cada barrio o calpulli aportaba un escuadrén de 400 soldados
con su bandera distintiva. Durante la conquista, Hernin Cortés trajo
un estandarte. En la época virreinal se colocaba el estandarte en el
balcon central del Palacio Virreinal, hoy Palacio Nacional.

Después de dar el grito de independencia en Dolores, Guanajua-
to, el 16 de septiembre de 1810, Miguel Hidalgo y Costilla tomé de
la sacristia de la iglesia de Atotonilco el Grande el estandarte de la
Virgen de Guadalupe que le sirvié como bandera al ejército insur-
gente. José Maria Morelos usé una bandera de seda blanca con una
franja de color azul pilido en la orilla. En ella, Morelos emplea
elementos del escudo de armas de la ciudad de México. Si bien en
su bandera no aparecen los actuales colores, si se encuentra el
aguila sobre el nopal.

El 19 de agosto de 1812, en Tehuacan, Puebla, Morelos aban-
dera su ejército. La bandera tenia forma rectangular, estaba confec-
cionada en seda blanca, rodeada de pequeiios cuadros azules y
blancos. En la parte central tenia bordada un dguila coronada, sobre
un nopal ubicado en un puente de tres arcos. En su primera version,
esta bandera llevaba las iniciales “VVM" (Viva la Virgen Maria); mas
tarde Morelos utilizd la leyenda: Oculis et unguibus aeque victrix
(Con los ojos y las ufias, igualmente victoriosa) alrededor del es-
cudo, y abajo la palabra latina UNUM. Esta bandera acompané a
Morelos hasta principios de 1814, fecha en que en Apatzingan se
firma el Decreto Constitucional para la libertad de la América Me-
xicana.

En julio de 1815, este decreto fue ratificado por Morelos en
Puruarian, Michoacin, sede del poder Ejecutivo en donde se tomd
el acuerdo de que la bandera consistiera en un tablero de cuadros
blanco y azul celeste; en el centro las armas del gran sello de la
nacioén, y en los extremos del pafo una orla encarnada de seis
pulgadas de ancho. El escudo lleva un dguila de frente, con las alas
extendidas, mirando hacia su derecha, con una serpiente en el pico,
parada sobre un nopal que nace de un lago. Todo ello circundado
por un dvalo dorado, rematado con una corona de laurel y una
cintilla blanca que dice: INDEPENDENCIA NACIONAL ANO, y a
cada lado un par de banderas, una color verde y otra roja. Mas tarde,
los viejos insurgentes sobrevivientes, durante el imperio de Iturbide
intentaron en vano que este escudo pasara a ser parte de la bandera
nacional.

Al unirse Vicente Guerrero y Agustin de Iturbide en Iguala, se
cred la bandera de las Tres Garantias, en donde aparecen por pri-
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mera vez los colores actuales: el verde que significa la independen-
cia, el blanco, la religién, v €l rojo, la unién de los esparioles con
los mexicanos que luchaban por la libertad.

El 24 de febrero de 1821 Vicente Guerrero y Agustin de Iturbide
firman el Plan de Iguala. Unen sus dos ejércitos y la bandera adop-
tada consta de tres barras diagonales, blanca, verde y roja, con una
estrella dorada de cinco puntas en el centro de cada barra. Las tres
garantias a las que aludian los colores de la bandera eran: la con-
servacion de la religidén catdlica, apostélica, romana, sin tolerancia
de otra; la independencia bajo la forma de gobierno monirquico
moderado, y la unién entre americanos y europeos. El blanco sim-
bolizaba la pureza de la religion; el rojo, la nacidn espanola, cuya
bandera es roja y sus individuos deben ser considerados como me-
Xicanos; asimismo, el rojo es el ideal de la unién entre mestizos,
criollos y espafioles en México (Bardasano, 1965); el verde simbo-
lizaba la independencia (Henestrosa, 1980).

El mismo dia que Agustin de Iturbide se autoproclama empera-
dor de México, el 2 de noviembre de 1821, se hace un estandarte
modificando la bandera: coloca las franjas en sentido vertical, cam-
bia el color blanco al centro y deja el verde a la izquierda y el rojo
a la derecha (disposicidén que se conserva hasta la actualidad). En
el centro, posada en un nopal, se encontraba un aguila de tres cuar-
tos de perfil, con una corona imperial sobre su cabeza; sus alas
estaban caidas y no tenia serpiente en el pico.

Al ser destronado Tturbide, fray Servando Teresa de Mier propone
una bandera que no es aceptada.

En los afos de 1823 a 1825 se crea la bandera de la naciente
Republica mexicana, la cual era muy semejante a la actual.

Fl 11 de abril de 1823, cuando Iturbide abandona México, se
invalida su bandera y a los tres dias se adopta una casi idéntica a la
actual (el dguila mexicana parada en el pie izquierdo sobre un nopal
que nace de una pena entre las aguas de la laguna, y en la garra
derecha una culebra en actitud de despedazarla con el pico, con dos
ramas de laurel y de encina). A partir de ese momento, sufridé pe-
quenas modificaciones.

En 1825, se cambio el escudo por un aguila de frente, a la manera
de los romanos, erguida y con las alas abiertas. En agosto de 1864,
Maximiliano restablecid la bandera de Iturbide.

Destronado Maximiliano, se instaurd la anterior bandera a la que
en 1893 se le cambid la forma del 4guila, siendo presidente Porfirio
Diaz.
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Es hasta el 20 de septiembre de 1916, cuando Venustiano Ca-
rranza emite un decreto en el que restablece la forma que tenia el
dguila en 1823, la posicidon de perfil que se conserva hasta la ac-
tualidad (Bardasanc, 1965).

Tendria que confirmarse la validez de la afirmacién del cronista
de la ciudad de Iguala, Guerrero, Andrés Lopez Velasco, que indica
que en archivos, cédices y traducciones de tradiciones orales y
escritas precortesianas, descubri6 que los aztecas en el siglo XIV ya
usaban los colores verde, blanco y rojo en sus pantli, “banderas de
guerra”, y en sus zompantli, “banderas de muerto”. Dicha asevera-
cion olvida la influencia hispanico-religiosa en los colores de
nuestra bandera.®

A manera de conclusiones

Los antropélogos, principalmente Malinowski y Levy-Bruhl,® nos
han demostrado que el mito es una realidad viva que se piensa
acontecié en un pasado remoto y desde ese entonces influye en los
destinos del hombre. Para la tradicién antropolégica, el mito narra
una historia sagrada, describe las irrupciones de lo sagrado en el
mundo profano y revela modelos de conducta a seguir en todas las
actividades humanas mediante ritos significativos. De ahi que po-
damos deducir las diversas funciones del mito:

Descriptiva: narra el origen del mundo vy el fin del paraiso.

Explicativa: al narrar los origenes, el mito educa a los indivi-
duos a la vez que da la sensacidn de un control migico sobre el uni-
verso. Asimismo, los hechos naturales, sociales, culturales y biol6-
gicos son explicados por el mito, lo que nos lleva a otra de sus
funciones.

Justificativa: los mitos contestan preguntas sobre los origenes de
rituales, cultos, ceremonias, celebraciones (dinastias, clases sociales
y gobernantes encuentran justificacién a sus posiciones sociates y
politicas a través del mito).

En el pensamiento socioldgico encontramos la versién del mito
como falsa nocién de la realidad. Barthes trata al mito como un

® Excélsior, 24 febrero, 1985, pp. 5A y A, anticulo de Fernando Aranzébal.

® Malinowski, Bronislaw, “El mito en la psicologia primitiva”, en Magia, ciencia
Y religidn, Ed. Ariel, Barcelona, 1974. Levy-Bruhl, Lucien, Za mitologia primitiva,
Ed. Peninsula, Barcelona, 1978.
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metalenguaje, un discurso que desvirtda al discurso originaric.'® En
Sorel el mito es un Hlamado para la accién, imdgenes triunfalistas
que motivan la conciencia de las masas en lucha. La huelga general
proletaria seria un mito que origina la evocacién de imigenes que
exaltan los sentimientos en las distintas formas de lucha emprendi-
das por las masas.!’ Gutiérrez observa al mito como un obsticulo
a la democracia en tanto produce un universo simbdlico sin lugar
para la duda o la equivocacién. El mito asigna identidades, cohe-
siona, distribuye lugares y localiza enemigos; al presentarse como
un conjunto de verdades indiscutibles genera una sensacion de se-
guridad, actitud que frente a otras concepcicnes del mundo puede
convertirse en intolerancia.’?

Nosotros consideramos que los mitos llegan a apoderarse de las
masas convirtiéndose en religiones laicas,'® de manera que habria
que dar el mismo tratamiento metodolégico al mito y a la religion,
es decir, en su doble significado, uno fuerte y uno débil, como falsa
conciencia y como conciencia verdadera. Por ello, en nuestra
investigacién aplicamos a la politica categorias del uso comin para
la religion. De esta manera, intentamos establecer en el terreno
tedrico lo que encontramos de hecho en el terreno empirico: los
nexos entre politica, religion y magia. Al igual que en la religion, el
mito se desarrolla a través del simbolo y del rito, del culto, la
ceremonia litdrgica. Como sefiala Cohen, los valores, normas, reglas
y conceptos abstractos como el honor, el prestigio, ¢l rango, la
justicia, el bien y el mal son tangibles gracias al simbolismo, que a
la vez posibilita la objetivacion de los roles.™

En la cultura politica encontramos diversos simbolos: los héroes
y fiestas nacionales, los nombres de ciudades o pueblos —que
recuerdan a personajes nacionales—, los monumentos. Un dialecto
o una lengua pueden ser simbolo de identidad; en Costa Rica, una
flor y un drbol son simbolos nacionales (se trata de la “guaria

¥ Barthes, Roland, Mitologias, Ed. §. XXI, 1980.

1 sorel, Georges, Reflexiones sobre la tfolencia, Ed. Alianza, Madrid, 1976.

2 Gutiérrez, Roberto, “Mito y democracia”, Casa del Tiempo, UAM-X, ndms. 63-
65, 1986.

13 En otra sede analizamos el caricter recurrente del mito en las distintas épocas
y culturas; el sincretismo en nuestra cultura; el mito del héroe; los nexos y
diferencias entre mito, religi6n, utopia ¢ ideologia. Aquiles Chihu, “El ethos mi-
tico”, capitulo del libro colectivo: Ef ethos en un mundo secular, UAM/I, De-
partamento de Sociologia, 1991, en imprenta,

14 Cohen, Abner, “El anilisis del simbolismo en las relaciones de poder”, en An-
tropologia Politica, AA. VV., Comp. J.R. Llobera, Ed. Anagrama, Barcelona, 1979.
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morada” y el “guanacaste”, decretados la flor y el 4rbol nacionales,
respectivamente).’

La realidad esti prefiada de simbolos. Pross los llama represen-
taciones, cosas que estin en lugar de otras. El semiforo de la
esquina no es la ordenacién del trifico, estd ahi para representar
esta funcién. De la misma manera, el sello no es poder estatal, lo
representa. El dinero no es el poder adquisitivo, lo representa. Los
signos que contienen una referencia directa a un objeto individual
no lo representan, son distintos de los signos (simbolos) que enla-
zan una modalidad, una clase de objetos con la conciencia inter-
pretante. La palabra Hitler designa el nombre de un individuo, pero
para la conciencia interpretante es un simbolo. Tiene razdn Pross
cuando indica que una sociedad que no carga con sanciones la vio-
lacién de sus simbolismos no puede proteger a sus sujetos de la
violencia fisica, pues donde no rigen los signos rige un poder di-
recto, sin mediacién.!

Los valores (patria, justicia, igualdad) presentes en estos simbo-
los son disputados en una empresa en la que el lider carismitico y
sus seguidores ven la posibilidad de la salvacién de la nacién. En
la época moderna, los gobernantes de los Estados-nacion practican
un estilo politico que constantemente remite a los ciudadanos al
culto nacional. Este culto a la nacionalidad, o “estado de espiritu”
de la gran mayoria de un pueblo que lo lleva a ofrecer una lealtad
suprema al Estado, sitia a las masas en el terreno de los mitos, de
los simbolos politicos, en una estética de la politica presente en
ceremonias, fiestas nacionales, rituales, monumentos nacionales,
culminando en la simbolizaci6én del lider.

En su sugerente libro sobre el simbolismo politico y los movi-
mientos de masas en Alemania, Mosse sefiala que esta idea de un
“espacio sagrado” o lugar apropiado para una liturgia simbolica se
remonta a la edad primitiva y al culto pagano, aceptada después
por los cristianos; en la época moderna, este espacio es ocupado
con los desfiles, marchas, discursos rituales. Los monumentos na-
cionales son convertidos en auténticos tétems (en México tenemos

¥ La Secretaria de Estado en el Despacho de Fomento y Agricultura del 15 de
junio de 1939, designéd la orquidea conocida popularmente con el nombre de
“guaria morada” como la flor nacional de Costa Rica. El poder del Ejecutivo decretd
al “guanacaste” arbol nacional el 31 de agosto de 1959. Véase Simbolos de lapatria,
Guillermo Solera Rodriguez, Costa Rica, Ed. Lehmann, 1968.

16 Pross, Hatry, Estrictura simboélica del poder. Teoria y prdctica de la
comunicacién priblica, Ed. Gustavo Gili, S.A., Barcelona, 1980,
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el monumento a la Revolucién). La arquitectura llega a hablar sim-
bélicamente a través del monumento nacional y el espacio sagrado
que se crea en torno a €l. Este es el escenario de las ceremonias
publicas en las que se lleva a cabo la liturgia que evoca los grandes
acontecimientos de un pasado lleno de valores patrios.”
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