La religion como fuerza de cambio
en América Latina

Joseph Ferraro

La importancia del Vaticano I como una fuerza del cambio

Durante el afio 1962 se reunié en Roma el Concilio Vaticano I, un
congilio que iba a tener una influencia importante en América La-
tina. A pesar de su orientacién ideoldgica en favor del capitalismo y en
contra del socialismo, el Concilio fue responsable de muchos cambios
positivos dentro de una Iglesia que habia desempefiado un papel social
de relativa inmovilidad a favor de las clases dominantes. Al tener como
sus fines principales el logro de la paz y la justicia, en un mundo donde
1as injusticias habian conducido a avances socialistas y a la contraccidn
del bloque capitalista, el Concilio enfocé la atencion del mundo catélico
en la miseria de los pobres ¢ implicitamente en la necesidad de realizar
reformas drasticas en la economia capitalista como un medio de per-
petuar el sistema.
En su mensaje de apertura, los padres conciliares afirmaron:

[...I reunidos de todas las naciones que alumbra el sol, llevamos en
nuestros corazones las ansias de todos los pueblos confiados a
nosotros, las angustias del cuerpo y del alma, los sufrimientos, los
deseos, las esperanzas. Ponemos insistentemente nuestra aten-
cidn sobre todas las angustias que hoy afligen a los hombres. Ante
todo debe volar nuestra alma hacia los mas humildes, los mis
pobres, los mais débiles, e, imitando a Cristo, hemos de compade-
cernos de las turbas, oprimidas por el hambre, por la miseria, por
laignorancia, poniendo constantemente ante nuestros 0jos a quie-
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nes, por falta de los medios necesarios, no han alcanzado todavia
una condicién de vida digna del hombre!

Ademas, el Concilio nos recordé el hecho de que:

Cristo fue enviado por el Padre a evangelizar alospobres, y levantar
a los oprimidos(Ic 4, 18), para buscary salvar lo que estaba perdido
(Ic 19,18); asi también la 1glesia abraza con su amor a todos los afli-
gidos por la debilidad humana, mis adn, reconoce en los pobres
y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente,
se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en ellos
a Cristo.?

El Concilio denuncié, también, las graves injusticias existentes en el mun-
do,? recordd a los laicos su deber de renovar las estructuras que no con-
cuerdan con las normas de la justicia,! los exhorté a cumplir con sus
deberes sociales,’ a trabajar dentro de instituciones nacionales € inter-
nacionales para fomentar la cooperacién entre las naciones,® a tomar
parte en la politica,” a ofrecer ayuda a los paises en vias de desarrollo,
donde prevalecen el hambre, la ignorancia y las enfermedades; y, en
una palabra, a esforzarse en obtener mejores condiciones de vida para
los pobres y en fortalecer la paz en el mundo.® Ademis, el Concilio les
record6 las palabras de Cristo: “no todos los que dicen jSefior, Sefior!, en-
traran en el reino de los cielos, sino aquellos que hacen la voluntad del
Padre y ponen manos a la obra™?

Sin embargo, para remediar los problemas sociales, el Concilio exhortod
a los fieles a emplear la doctrina social de la Iglesia y dirigié a los fieles,
principalmente, a la doctrina de Juan XXIII como contenido en la Mater
et magistra.® En esta enciclica, Juan XXIII aclaré que la doctrina social

VElVaticanoll, “Ad omnes bomines’, 9, en Constituciones, decretos, declaraciones, Madnd,
La Editorial Catélica, 1966.

*El Vaticano I1, “ Lumen gentiunt”™, 8, en Constituciones, decretos, declaraciones, Madrid,
La Editorial Catélica, 1966.

3 El Vaticano I, “Gaudium et spes”, 63, 27, 29, etc., en Comnstituciones, decretos,
declaraciones, Madrid, La Editorial Catélica, 1966.

*El Vaticano [1, *Apostolicam actuositatem”, 5, en Constituciones, decretos, declaraciones,
Madrid, La Editorial Catélica, 1966.

$ El Vaticano I, “Gaudium et spes”, 30.

§ Ibid., 90.

*El Vaticano lI. “Apostolicam actuositatern”, 14.

8 El Vaticano 11, "Gaudiun: et spes”, 77-78.

¢ Ibid., 93.

0 Vease ibid,, 23.
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catolica tiene sus origenes en la Rerum novarum de Leon X111 En esta
carta pastoral, Ledn X111 afirmé que Gnicamente se podia llegar a una
solucién del problema social bajo la condicién de aceptar el derecho
de la propiedad privada (sobre bienes sociales de produccién), como
decretado por la naturaleza misma y por Dios'' y, por consiguiente,
como inviolable. A pesar de sostener que “igual que los efectos siguen
ala causa que los produce, es justo que el fruto del trabajo sea de aquellos
que pusieron el trabajo”,® Le6én XIII santificd las relaciones laborales
capitalistas afirmando que el trabajo necesita del capital y el capital del
trabajo. Como resultado, en vez de sdlo devolver al capitalista la can-
tidad que desembols6 originalmente, el Papa lo premi6 con las ganan-
cias y al trabajador le permiti6 solo un salario que no debe ser, de modo
alguno, insuficiente para sostener a un operario frugal y de buenas
costumbres.* La cosa importante en que hay que fijarse aqui es que Ledn
XIII se opuso al socialismo mientras defendié las relaciones de produc-
cién capitalistas. Puede apreciarse, por ello, que Le6n XIIT no quiso un
cambio de las estructuras econdmicas existentes sino sélo reformas y
mejoras dentro de las estructuras vigentes.

Si regresamos a la Mater et magistra de Juan XXIII, cuya doctrina €l
Concilio patrocing," encontramos que de ningGn modo quiso un cambio
de estructuras sino méis bien, junto con Ledn XTI, inicamente mejoras
dentro de las estructuras existentes. Al dar su postura sobre1a doctrina
de Ledn X1, Juan XXITT afirmd que los revolucionarios durante los dias
de aquél, “proponian remedios mucho peores que los males que habia
que remediar”.' Para Juan XXIII, en la Rerum novarumde Leén XIl 'y
en su doctrina social se hallan “los principios que habian de resolver
el problema de la situacién de los trabajadores en armonia con las
normas de la doctrina ¢ristiana”.”” Ademas, segin Juan XXII, la doctrina
de la enciclica leoniana estaba fundada “en las exigencias de la propia
naturaleza humana e inspirada en los principios y en el espiritu del
Evangelio”, y debe considerarse “como verdadera suma de la doctri-
na catolica en el campo econdmico y social”.’® Haciendo referencia a

1 Ledn X1, “Rerum novarunt™, 3-7, en Jests Iribarren {ed.), Ocho grandes mensajes,
Madrid, La Editorial Catblica, 1973.

2 Jbid, 11.

 Ibid., 8.

" Ibid., 32.

5 El Vaticano I, “Gauditum et spes”, 23.

1% fuan XXTI1, “Mater et magisira”, 14, en Jesis Iribarren (ed.), Ocbo grandes mensayes,
Madrid, La Editorial Catélica, 1973.

7 fhid., 7.

® fhid., 15.
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Pio XI, Juan XXIII nos dice que éste habia sefialado que “la oposicién
entre el comunismo y el cristianismo es radical”; y que Pio XI habia
aclarado que los catdlicos “no pueden aprobar en modo alguno la
doctrina del socialismomoderado™.” Siguiendo la doctrina de Le6n XIII
y Pio XI, Juan XXIII sostuvo que “el derecho de propiedad privada, aun
en lo tocante a bienes [sociales] de produccién, tiene un valor perma-
nente, ya que es un derecho contenido en la misma naturaleza” ® Es
claro que ni Juan XXIII ni el Concilio buscaban un cambio de estructuras
sino mas bien la conservacién y reforma de los capitalistas ya existentes,
especialmente en vista de los avances del bloque socialista.

La importancia de Medellin como causa de cambio social

Otro acontecimiento histérico de mucha importancia para la Iglesia en
América Latina y que iba a dejar huella en Nicaragua y en Brasil fue 1a
Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, es decir,
del Celam, que se reunié en Medellin, Colombia en 1968. Esta conferen-
cia, en efecto, fue un resultado directo del Vaticano 11, y su tema fue La
Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del Con-
ctlfo. Los dos problemas principales en América Latina que absorbieron
la atencién de los obispos en Medellin fueron las mismas dos finalidades
del Vaticano II: paz y justicia.

En las conclusiones de la conferencia de Medellin, encontramos que
los obispos del continente manifestaron un profundo reconocimiento
de la opresién que se practica contra los pobres del 4rea. Recalcaron que
en América Latina existe lo que puede llamarse una situacién de vio-
lencia institucionalizada contra los pobres. Debido a la carencia de estruc-
turas adecuadas, industriales, agricolas, politicas, culturales y nacionales,
existen poblaciones enteras, dentro de estos paises, carentes de lo in-
dispensable en las necesidades de la vida y que viven en una tal depen-
dencia “que les impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo que
toda posibilidad de promocion cultural y de participacién en la vida
social y politica™. Esta situacion, segin los obispos de América Latina,
en la que se violan los derechos fundamentales del hombre, “exige
transformaciones globales, audaces, urgentes y profundamente renova-
doras”. $i no se realizan estos cambios, los obispos nos dicen, entonces
existird en América Latina “la tentacion de la violencia”. Ademais, los

¥ Ibid., 34,
® Ibid., 109.
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padres del Celam avisaron a aquéllos directa e indirectamente respon-
sables de esta situacion que “no hay que abusar de la paciencia de un
pueblo que soporta durante afos una condicion que dificilmente acep-
tarian quienes tienen una mayor conciencia de los derechos huma-
nos”.* Para los padres del Celam, tas condiciones de injusticia existen-
tes en sus paises respectivos son promotoras “de tensiones que conspiran
contra la paz”.®#

En lo que se refiere a la solucién de los problemas de la pobreza en
América Latina, los obispos del drea reunidos en Medeilin rechazaron
abijentamente tanto el capitalismo liberal (no el capitalismo) como el
marxismo, como vias posibles para la transformacion de las estructuras
injustas del continente.” Para llegar a la solucién de la plaga de las in-
justicias econdmicas y sociales del drea, la Segunda Conferencia Gene-
ral del Episcopado Latinoamericano afirmé 1a necesidad de recurrira Jos
documentos del magisterio de la Iglesia que tratan de la justicia social ®
Para corregir las injusticias en la industria, los obispos del Celam hicie-
ron “un llamado urgente a los empresarios, a sus organizacionesy a las
autoridades politicas, para que modifiquen radicalmente la valoracién,
las actitudes y las medidas con respecto a la finalidad, organizacién y
funcionamiento de las empresas” de acuerdo con la doctrina social de
la Iglesia.” Como debe ser patente a partir de 1o que hemos desarrollado
arriba sobre la doctrina del Celam, los obispos latinoamericanos, para
la solucion de los problemas que enfrentan las naciones del continente,
rechazaron categéricamente la violencia como un medio adecuado para
lograria, puesto que, para ellos, “la violencia no es ni cristiana ni evan-
gélica”.®

De estas lineas tomadas de los documentos de Medellin, podemos
apreciar que los obispos de América Latina no querian un cambio de
estructuras econdmicas sino mas bien una reforma en las estructuras ya
existentes; y esto, entre otras razones, para evitar la violencia que podia
instalar en el poder un régimen marxista.

2 ElCelam, *Paz”, 16, en La [glesia en la actual transformacion de América Latinaa laluz
del Concilio, México, Libreria Parroquial, 1968.

2 1pid, 1.

 E|l Celam, *Justicia”, 10, en La Iglesia en ia actual transformacion de América Latina a
laluz del Concilio, México, Librer{a Parroquial, 1968.

H Jbid,, 6.

» [bid., 10.

¥ E| Celam, “Paz”, 15.
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La religion y el cambio social en Nicaragua

Antes del Concilio, laIglesia en Nicaragua, en general, se hallaba alineada
con las clases dominantes de ese pais. Pero gracias a los efectos re-
novadores del Vaticano Il y de Medellin, el bajo clero, de un modo u
otro, se puso del lado de las clases pobres, en contra de la dictadura de
Somoza. Entre otras cosas, eventualmente se formaron las Comunida-
des Eclesiales de Base {Cebs), sacerdotes progresistas fueron a los barrios
populares de Managua, los capuchinos dieron un gran testimonio de
accién en la Costa Atlintica, Ernesto Cardenal se comprometioé con los
pobres de Solentiname, etc.” Las Cebs constituian una respuesta, un mo-
do de enfrentarse, como comunidades, a la represion y pobreza exis-
tentes en Nicaragua. La formacioén de los fieles, a través de las Cebs,
consistia en el estudio biblico “unido a una reflexién sobre la realidad
social en la que estaban insertados sus miembros, y uha prictica evan-
gélica consecuente con la promocion de los mis pobres”™. Varias Cebs,
como la de San Pablo Apéstol, Solentiname, Barrio Riguero y dela Costa
Atlintica, elc., iban a desempeniar un papel muy importante en el pro-
ceso revolucionario.”

Un sacerdote, Uriel Molina, que se unié eventualmente a los san-
dinistas, trabaj6é con la Ceb que se establecié en Riguero, uno de los
barrios pobres de la seccion oriental de Managua. “Estos barrios orien-
tales fueron los que se levantaron heroicos en la insurreccién final de
1979"* La Ceb tuvo su comienzo gracias a unos jévenes estudiantes
burgueses en busca de su identidad como cristianos, quienes fueron a
vivir al barrio Riguero para trabajar en un sector popular con Uriel * Este
consta que “yo vivi intensamente el Concilio. Y cuando regresé a Nica-
ragua, después de tantos afos estudiando en Europa, vi todo tan mal:
la dictadura, todo [ Y vi al frente sandinista naciendo”.** El dice “yo no
estaba preparado en marxismo, no tenia una buena formacién marxista
o revolucionaria como para seguir el mejoramiento de los estudiantes.
Mi tnica formacién era desde la fe, desde la Biblia, y eso les gustaba

¥ Alvaro Gonzilez, La participacion de los cristianos en la revolucion popular sandinista,
México, Tesis, Universidad Auténoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 1986, 56. Véase
Rafael Aragény Eberhard Loschcke, La [glesia de los pobres en Nicaragua, Managua, 1591, 22,
23, 25.

#uisSerra, “Ideologia, religion y lucha de clases enla revolucién”, 259, en Richard Harris
y Carlos M. Vilas, La revolucitn en Nicaragua, México, Era, 1985,

* A. Gonzilez, La participacion de los cristianos, 59.

*Margaret Randall, Cristianos en la revolucion, Managua, Editorial Nueva Nicaragua, 1983,
105.

# Ibid,, 109.

2 fhid,, 111.
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mucho a ellos® [...] para nosotros ser cristiano ya no era simplemente
ir a misa los domingos y asistir a los actos religiosos [...] Ser cristiano ya
significaba el ir a un barrio a trabajar”.* Alrededor del tiempo del
terremoto de 1972, los sandinistas buscaban ponerse en contacto con
esta comunidad,?

Un dia, cuando Uriel termind una misa en un barrio pobre, un nifio
entrd con un papelito. Fue un mensaje de Tomds Borge, pidiendo una
audiencia con él. Tomas y Uriel habia sido amigos desde la infancia en
Matagalpa, y Borge le informé: “es la hora de que actuemos juntos, los
cristianos y los sandinistas, como hermanos. Te voy a decir una cosa.
Ustedes tienen una mistica muy bella, pero falta algo. Falta el contenido
de organizacion. Entonces debemos haceralgo juntos. Y las comunida-
des de base deben ser lugares donde se metan los sandinistas para
ayudarles a organizar la lucha”.*

Uriel objetd; noiba a permitir que los que notienen fe instrumentaliza-
ran a los que la tienen, Dias mis tarde, Borge le advirtié que “viene un
gran bafio de sangre. Y yo les advierto, es necesario que los cristianos
estén en la lucha. Porque a ustedes les va a corresponder la enorme
misién, que cuando nos venga la tentacion de ser crueles a nosotros,
ustedes nos van a tener que ayudar para mitigar la crueldad”. ¥ “Después
de que habia acumulado tantos afos de odio” en contra del régimen de
Somoza, se podia desatar “una violencia incontrolable hacia los somo-
cistas, hacia los guardias”, y Borge queria evitar eso.*

Poco a poco, pues, Uriel fue pasando al Frente. Nos dice que los
sandinistas comprendieron que yo no iba a dar un paso mayor, por
ejemplo, ir a una guerrilla. Pero si tenia una gran sinceridad como
lider popular. Entonces me dejaron asi.

Yo estaba siempre como un lider religioso. Pero las comunidades
de hecho fueron infiltradas... bueno, no infiltradas, sino que los
cristianos se insertaron en los circulos biblicos que se hacian sobre
todos los jovenes, y entonces la comunidad comenzd un proceso
de reactivacion a través de la lectura biblica y la lectura de la
realidad.®

» Jbid., 117.
* Ibid., 120.
® Ibid., 143.
% Ibid., 161.
7 fbid., 162.
¥ Jhid., 164,
¥ Ibid., 164-165.
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Relatandonos algunos detalles de los primeros contactos entre revolu-
cionarios y sacerdotes, Toméds Borge nos dice que, aunque éstos eran
cordiales, de todos modos existia la desconfianza politica e ideolégica
entre los dos sectores. Sin embargo, Borge nos informa que cuando

empezamos a hundirnos en el agua [...] el sentido comin y el
instinto de supervivencia nos dio la mano para producir y repro-
ducir el encuentro [...Aunque] me parece que Carlos Fonseca y
todos nosotros, no creiamos que el intercambio epistolar con
Emesto Cardenal y los positivos didlogos con el padre Uriel
Molina, fueran mis alld de un entendimiento coyuntural [...] con
asombro mutuo fuimos descubriendo que era mis importante
discutir sobre la geografia del amor. De un amor compartido por
lo que ellos llamaban el Pueblo de Dios y nosotros obreros y cam-
pesinos.®

La mutua cooperacidn entre cristianos y sandinistas se cataliz6 con el
terremoto de 1972, El movimiento telirico tuvo como resultado subra-
yar las contradicciones existentes en el pais, la miseria de las masas y
la explotacién por parte de los gobernantes; y recalcé la relacion que
existia entre la estructura politico-militar y el sufrimiento del pueblo
nicaragliense. Debido al terremoto, los cristianos tuvieron mis a la vista
la significacién del pecado estructural del que se habia hablado en
Medellin; y debido al terremoto, portanto, “muchos sectores del pueblo
y de la Iglesia se orientaron desde entonces con mayor claridad por el
proceso revolucionario y su vanguardia, el Frente Sandinista de Libe-
racién Nacional”.®

Por supuesto, hay innumerables casos de cristianos que llegaron a
Marx y al Frente mediante diferentes caminos. Sin embargo, como debe
ser patente, el tiempo no nos deja hablar de éstos. Por tanto, veamos
las razones por las que otros sacerdotes de importancia se hicieron
revolucionarios, es decir, se reunieron con el Frente Sandinista de Li-
beracién Nacional. Para el jesuita, Fernando Cardenal, quien fungia
como Ministro de Educacién después de la revolucion, “trabajar por la
justicia es una misién profundamente cristiana y sacerdotal. La denuncia
de la injusticia es algo inherente a la predicacion del Evangelio. Repre-
sentar a los oprimidos y a los débiles, ser voz de los que no tienen voz,
como se asentd en los Documentos de Medellin, es una mision de la

*Tomis Borge, El axioma de la esperanza, Bilbao, Desclée de Brouwer, sin fecha, 97.
* A. Gonzilez, La participacién de los cristianos en la revolucion popularsandinista, 77.
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Iglesia en Iberoamérica”.*? Para su hermano, Ernesto Cardenal, quien
habia fundado un monasterio en Solentiname y quien mis tarde desem-
pefiaba la posicion de Ministro de Cultura, en el gobierno sandinista, su
vocacién como contemplativo, ya que era monje trapense, lo llevd a
la revolucién.* Mas ain, el Vaticano II habia pedido por parte de los
fieles un compromiso politico en favor de los pobres. Portanto, Ernesto
Cardenal afirmé que “no fue la lectura de Marx lo que me llevo al
marxismo, sino la lectura del Evangelio”,* y tanto Cardenal como la
comunidad de Solentiname participaron en un proceso de concientiza-
cion y politizacién. Mediante el anilisis de la situacidn nicaragliense en
vista de la Biblia, los ficles se dieron cuenta de las muchas injusticias
en la sociedad nicaragiiense, de las muchas injusticias existentes den-
tro del seno de la Iglesia misma, y de las alianzas de la Iglesia oficial con
la dictadura de Somoza. Mientras los curastenian cuentasen el bancoy go-
zaban de mesas llenas, muchos nicaragiienses morian de pobreza y de
hambre. Mis an, se dio cuenta de que muchos curas, en efecto, ense-
fiaban la necesidad de acatar las leyes de Somoza y de mantener el
status quo.®

Al ofrecemnos algunos detalles sobre su mismo camino hacia el san-
dinismo, Cardenal relata que en principio su postura hacia el problema
social era mas bien reformista y de no violencia.* Pero en su monas-
terio, no sdlo leian la Biblia, sino que también empezaron a leer los
discursos de Castro y el “Che”, junto con un libro de formacién politica.¥
Mediante el diilogo con los fieles los domingos en la misa, éstos perdian
su temor a la Guardia somocista.® Gracias a una reflexion biblica, ellos
hablaban de “la injusticia de los ricos, las matanzas, los crimenes que
se cometian™.* Mis aiin, venian estudiantes universitarios, cristianos
pero a la vez marxistas, todo lo que enriquecié el compromiso politico
de la comunidad.®

Los primeros contactos de Ernesto con Tomds Borge y con Carlos
Fonseca fueron espaciados, esporidicos, y duraron varios afios. Aun-
que Cardenal nos dice que estaba de acuerdo con la postura del Frente,

* Ibid., 95, citado en Excélsior, México, el 27 de junio de 1976.

 José Luis Gonzilez Balado, Emesto Cardenal: poeta, revolucionario, mosje, Salamanca,
Sigueme, 1978, 152.

Y Ibid., 32

s Ibid.

% M. Randall, Cristianos en la revolucion, 47.

2 Ibid., 47-50.

“ Ibid., 49.

© Ibid., 35.

#].L. Gonzilez Balado, Emesto Cardenal: poeta, revolucionario, monife, 47.
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no sentia que él, como sacerdote, podia tomar las armas. Inclusive
prest6 a Carlos Fonseca un libro sobre Gandhi. Aunque Fonseca expresé
un profundo respeto por el mismo, observd que “La India, a pesar de
Gandhi, estaba en una miseria espantosa, mientras China, que habia
tenido una revolucién armada, habia tenido un cambio de sistema”.
Cada vez mis, los sacerdotes se iban haciendo mis progresistas. Sentian
que tenian las mismas metas que el frente sandinista. De acuerdo con
lo que habia predicado Camilo Torres, los cristianos querian aliarse a los
marxistas.”

En 1971, Cardenal fue a Chile, donde Allende era presidente del pais.
Alli se encontré con muchos sacerdotes que no temian llamarse marxis-
tas. A la pregunta de Cardenal, en el sentido de que si “el cristiano puede
ser marxista”, un sacerdote le contestd que “hay algunos que decimos
aquique el cristiano para ser auténticamente cristiano debe ser marxista”.
* Cuando posteriormente viajo a Cuba y regresé después a su pais, vino
ya “defendiendo una revolucién marxista® aunque no se declaraba
marxista.** Eventualmente se enter “de la corriente que se iniciaba en
América Latina, de la Teologia de la Liberacion, que pricticamente —se-
gun él—era unateologia marxista”. Se incorpord en la misma y comen-
zd yaa sentirse cristiano marxista.* Cuando Fonseca y Borge le comuni-
caron que “se estaban recibiendo golpes muy duros”, puesto que los
somocistas trataban de acabar con los sandinistas, mediante una gran
“masacre que se hacia de los campesinos enla zona guerrillera”, acept6
denunciar ante el Tribunal Russell “las violaciones de los derechos
humanos que tenian lugar en Nicaragua™.*

Poco a poco, pues, andaba integrindose al Frente, y “llegé un mo-
mento en que Solentiname era ya pricticamente una célula del Fren-
te Sandinista”. Sin embargo, de manera eventual la Guardia Nacional
destruy6 en su totalidad la comunidad de Solentiname y “encarceld y
torturd a bastantes campesinos que habian quedado alli”.** Durante la
Navidad de 1977, pues, Ernesto Cardenal hizo circular una carta “desde
algln lugar de Nicaragua”, en la que afirmé que no pensaba en la
reconstruccion de la comunidad de Solentiname, sino méas bien en una

! Randall, Cristianos en la revolucién, 56-57.

2 Ibid., 57.

* ].L.Gonzélez Balado, Ernesto Cardenal: poeta, revolucionario, monje, 63. Segiin Carde-
nal, Fidel Castro “se les adelanté a todos [...] Porque Fidel siempre estuvo diciendo que el
cristianismo podria ser revolucionario. Que el cristianismo debia ser revolucionario. Que los
primeros ¢ristianos fueron revolucionarios”, en M. Randall, Cristianos en la revolucion, 99.

M. Randall, Cristianos en la revolucién, 58.

% ].L.Gonzalez Balado, Emnesto Cardenal: poeta, revolucionario, monje, 63.
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tarea mucho mds importante, una tarea que tenian todos los nicaragiien-
ses, es decir, la de la reconstruccién del pais entero.

Para los cristianos comprometidos con el proceso revolucionario,
pues, €l “no apoyar [...] en Nicaragua al FSLN en su articulacién con las
clases populares, [equivalia) a elegir para este pais un proyecto politico
que no [cambiaria) radicalmente la sociedad de explotacién y domina-
cidon” que habian heredado.”

Tornemos la atencion ahora al sacerdote espafol, Gaspar Garcia
Laviana, y sus razones para pasar a la lucha armada con el Frente
Sandinista. Gaspar Garcia no era nicaragiiense. Nacid en Espafa en
1941.%8 Al pedir ser mandado a la misidn en Nicaragua, fue destinado
ala Parroquia de San Juan del Sur, que abarcaba aproximadamente 600
kilébmetros cuadrados. Segiin este mismo sacerdote, todos sus feligreses
eran analfabetos, no tenian escuela, no tenian casa, nitenian comida.®
Luego, al ver que los campesinos no poseian tierras, tratd por cuatro
afos de conseguir ayuda para los campesinos a través de organismos
oficiales, sin éxito alguno. Para 1975, Gaspar Garcia ya habia llegado a
una respuesta al problema de la manera de actuar. Para €], puesto que
las autoridades no querian cambiar y més bien aplastaban a las clases
mds pobres, el Gnico modo de liberar al pueblo nicaragiiense era me-
diante la revolucion. Segin su anilisis personal, s6lo habia un grupo en
Nicaragua que podia llevar la revolucion a feliz término, €l Frente San-
dinista.® Gaspar Garcia, pues, mandé una carta a sus hermanos en reli-
gién para explicar sus razones de hacerse revolucionario. Escribio:

Hermanos nicaraglienses:

En estas fiestas de Navidad [de 1977], cuando celebramos el Na-
cimiento de Nuestro Sefiory Salvador, he decidido dirigirme a Us-
tedes, como mis hermanos en Cristo que son, para participarles mi
resolucidn de pasar a la lucha clandestina, como soldado del Sefior
y como soldado del Frente Sandinista de Liberacién Nacional.

Como nicaragliense adoptivo que soy, como sacerdote, he visto
en carne viva las heridas de mi pueblo; he visto la explotacion
inicua del campesino aplastado bajo 1a bota de los terratenientes

% fhid., 108.

¥ Norma Galo, etal., Los cristianos interpelan a la revolucion, Managua, Centro Ecuménico
Antonio Valdivieso, 1981, 29,

*® Ernesto Cardenal, “Gaspar Garcia Laviana, jpresentel”, 5, en Gaspar Garcia Laviana,
cantos de amor y guerra, Managua, Ministerio de Cultura, 1984,

® Ibid., 5.

% Manuel Rodriguez Garcia, Gaspar vive, Costa Rica, no hay datos, 133.
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protegidos por la Guardia Nacional, instrumento de injusticia y
represién; he visto como unos pocos se enriquecen obscenamente
a la sombra del dictador somocista; he sido testigo del inmundo
trifico carnal a que se somete a las jovenes humildes, entregadas
a la prostitucion; he tocado con mis brazos la vileza, el escarnio,
el engaio, el latrocinio representado por el dominio de la familia
Somoza en el poder.

La cormipcion y represion inmisericordes han estado sordas a las
palabras, y seguirin estando sordas, mientras mi pueblo gime en
la noche cerrada de las bayonetas, y mis hermanos padecen
tortura en la circel por reclamar lo que es suyo: un pais libre y
justo, del que €l robo y el asesinato desaparezcan para siempre.
Y como nuestros jévenes honestos, los mejores hijos de Nicara-
gua, estin en guerra contra la tirania opresora, yo he resuelto
sumarme como el mis humilde de los soldados del Frente San-
dinista a esa guerra. Porque es una guerra justa y que en mi con-
ciencia de cristiano es buena, porque representa la lucha contra
un estado de cosas que es odioso al Sefior Nuestro Dios. Y, como
ensefan los Documentos de Medellin, suscritos porlos obispos de
América Latina, en el capitulo de la situacion latinoamericana: “La
insurreccioén revolucionaria puede ser legitima en el caso de tira-
nia evidente y prolongada y que atente gravemente a los derechos
fundamentales de la persona, y damnifique claramente el bien
comun del pais, ya provenga de una persona, ya de estructuras
evidentemente injustas”.

El somocismo es pecado, y liberarnos de la opresién es liberarnos
del pecado. Y con el fusil en la mano, lleno de fe y amor por el pue-
blo nicaragiiense, he de combatir hasta el dltimo aliento por el
advenimiento del reino de la justicia en nuestra patria, ese reino de
la justicia que el Mesias nos anuncid bajo la luz de la estrella de
Belén.®

Segin Gaspar Garcia, quien cayd muerto en un enfrentamiento con la
Guardia somocista,® pues, “el hambre y la sed del pueblo [nicaragiien-
se) oprimido y humillado, [...] reclamaba mas que el consuelo de las
palabras, el consuelo de la accion”.®® Para los cristianos sandinistas,

o Ibid , 221-222.
82 M, Randall, Cristianos en la revolucion. 85-86.
& Ihid.
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“entre cristianismo y revolucion [...] no hay contradicciéon” * “Eso de ser
cristiano [...] es lo mismo ser revolucionario”.®

La religion y el cambio social en el Brasil

Analicemos, ahora, el papel desempefado por la religion en favor del
cambio social en el Brasil. La Iglesia oficial habia desempefiade un
papel importante en el golpe militar contra Joao Goulart en 1964. Sin
embargo, la dictadura militar, con todas sus atrocidades y violaciones
de los derechos humanos, en parte, fue responsable del crecimiento de
las Comunidades Eclesiales de Base en ese pais. La otra parte se debia
a la orientacion proporcionada para el orden social por el Vaticano I1,%

El gobierno de tendencia izquierdista de Goulart, en general, permi-
1i¢ el desarrollo de manifestaciones y fuerzas populares. Sin embargo,
la dictadura militar acabé con todo eso, reduciéndolas al silencio. Se
suprimieron brutalmente los grupos catdlicos que se hallaban invo-
lucrados en el apostolado social y politico. La jerarquia, todavia sin la
preparacion necesaria para afrontar la situacidon y con cierto temor de
los compromisos politicos de los jévenes cristianos, “hubo de resignarse
a disolver esos” grupos. Sin embargo, con la orientacién de las enci-
clicas de Juan XXIII y la obra del Vaticano 11, la Iglesia oficial “empez6
a tomar sus distancias y a asumir una actitud de autonomia critica
respecto al Estado y aun de conflicto semipermanente”. El resultado de
eso era que las clases populares podian “encontrar en la Iglesia un
espacio donde pudieron ‘vivir' y reorganizarse”; y la Iglesia se convirtid
en “el Gnico canal de expresidn popular”. Las Cebs llegaron a desarro-
llarse y a tener mucha importancia, junto con nuevos movimientos
populares.¥

8 Ibid., 4.

8 Citado en M. Randall, Cristiarnosen larevolucion, 95. Véase Girardi, Feen la revolucion,
revolucion en la cultura, 59.

% Obispos del Brasil, “Las comnunidades eclesiales de base en la Iglesia del Brasil", 5, en
Misiones extranjeras, nim. 79, enero-febrero, 1984. Véanse Consejo Permanente de la CNBB,
“Las comunidades eclesiales de base en Brasil”, en Servir, teologia y pastoral, atio XIX, n0m.
104, 183, G09; Joao Batista Linanio, “Movimientos populares y discernimiento cristiano: estudio
de casos”, en Pro Mundi Vita, Bruselas, nim. 98, 1983/4, 7; José Fernandes Alves, “Brasil, sube
la base”, en Vida nueva, Espania, 23 de mayo de 1987, 26,

].B. Linanio, “Movimientos populares y discernimiento cristianos: estudio de casos”, 7.
Véanse Fernindes Alves, “Brasil, sube la base”, 26-27; José M. Gonzéilez Ruiz, “Brasil; un
cristianismo original”, en Noticias obreras, Madrid, nim. 857, del 1 al 15 de junio de 1973, 28-
29; Lupe Cajias, “Comunidades cristianas de base reafirman su rol en Brasil”, en Noticias
Aligdas, Lima, el 21 de mayo, 1981, vol. 18, nim. 21, 2.
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Boff nos dice que los miembros de las Cebs pueden encontrarse en
diferentes niveles de desarrollo. Empiezan, inicialmente, conuna apre-
ciacién de la importancia del Evangelio en la vida cotidiana y en rela-
cién con problemas comunes, tales como la enfermedad, desempleo,
etc. Con e} paso del tiempo, el grupo se da cuenta de los problemas
sociales del drea, tales como falta de agua, luz, drenaije, calles, escuelas,
etc. En una etapa mas desarrollada, el grupo toma una postura politica
frente al sistema social que existe en su pais y empieza a cuestionar la
organizacion actual de la sociedad. Sus miembros se interesan en
problemas de la justicia, la explotacién, la pobreza, la marginacién, la
participacion, la libertad de expresion, de accién, y de otros problemas
tales como el desempleo en escala mis amplia, salarios bajos, condicio-
nes inhumanas de trabajo, elc., y escogen opciones.® En este nivel, el
grupo se vuelve activo en los instrumentos de lucha, tales como sin-
dicatos, movimientos populares, partidos politicos, etc.¥ El grupo busca
las causas y los resultados de los males sociales, se vuelve critico y
desempena un papel desmitologizador. La explotacion es llamada ex-
plotacion, la tortura, tortura, etcétera.”

Durante los afios del régimen militar en Brasil, los miembros de las
Cebs participaron activamente en la oposicion popular. Muchos fueron
encarcelados y torturados, y algunos asesinados por las fuerzas repre-
sivas del poder politico y/o econémico.”

Cuando la dictadura militar fue reemplazada por instituciones demo-
criticas, las Cebs no dejaron de ser importantes en la sociedad brasilefia.
Tal como sus propios miembros atestiguan en su Sexto Encuentro
Nacional que tomo lugar en 1986, las Cebs se dan cuenta de la importan-
cia de la accién politica para lograr sus fines. Apoyan la lucha de los
negros en defensa de sus derechos y condenan actos discriminatorios
en su contra. Las Cebs dan importancia especial a la participacién de
las mujeres en la formacion de la nueva sociedad, y denuncian “el trabajo
esclavo en el campo y la explotacién de las lavanderas domésticas, ope-
rarios, pescadores y trabajadores en general”. Los miembros de las Cebs
apoyan la lucha de los campesinos en favor de la posesion de tierras
y participan en la lucha para la Reforma Agraria Popular por medios no
violentos, tales como “resistencia a las expulsiones de su tierra, legitima

% Leonardo Boff, lglesia: carisma y poder, Bogota, Indo-American Press Service, 1982, 180.
Véase Frei Beto, Loque son las Comunidades Eclesiales de Base, Bogota, Indo-American Press
Service, 1981, 15-16, 54-38.

® Ibid.

» fhid., 184.

' F. Beto, Lo que son las Comunidades Eclesiales de Base, 14, 55.
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ocupacion de las tierras ociosas en las ciudades y en el campo,
procurando evitar la violencia {...], peregrinaciones de la tierra”, pre-
siones ejercitadas contra organismos del gobierno, etc. Los miembros
de las Cebs presionan a las autoridades juridicas y policiales mediante
la prensa para asegurar que “los autores intelectuales y los ejecutores
de los crimenes, particularmente cometidos contra gente del pueblo,
sean juzgados y sus sentencias sean debidamente cumplidas”. Las Cebs
proporcionan también a sus miembros “comprometidos en la lucha del
campo, que estdn ‘marcados para morir’ [...] toda la proteccion posible,
sea através de los recursos de la Iglesia, sea por una constante vigilancia
aun personal”. Las Cebs apoyan asimismo “la lucha de los indios por su
autodeterminacién y por la urgente demarcacion de sus tierras y por la
preservacion de su cultura”.” Finalmente, aunque las Cebs en Brasil
son distintas de los movimientos populares,”™ no es secreto que gran
parte de la fuerza de los movimientos populares, tales como sindica-
tos, partidos politicos, etc., proviene de los catélicos movilizados por
las Cebs.™

Por cierto, todo lo que hemos visto sobre las Cebs es sumamente
positivo, en lo que se refiere al cambio social. Sin embargo, es preciso
aclarar la base tedrica de su actividad politica y econémica, para poder
comparar ¢c6mo se involucraron politicamente con los ¢ristianos com-
prometidos en la revolucion nicaragiiense y en su gobierno. Habiamos
mencionado arriba que, en forma eventual, los miembros de las Cebs
deben llegar a un nivel de concientizacién en que buscan descubrir las
causas de las enfermedades sociales; y aqui es donde encontramos la
importancia del anilisis histérico marxista para la teologia de la libe-
racion. Segin Clovis y Leonardo Boff, uno puede tratar de captar de
varias maneras las causas de la pobreza existente en Brasil y en América
Latina, en general.

El modo empirista que explica la situacién de 1a pobreza en América
Latina, dice que se debe al vicio, es decir, a la indolencia, 1a ignorancia
ysimplemente la malicia humana. Este modo de comprender el problema

" Comunidades Eclesiales de Base, “VI Encuentro Interclesial de Comunidades Eclesiales
de Base”, en Dial, Barcelona, niim. 335, ] 3 de octubre de 1989, 1-6. Véanse Ferndndes Alves,
“Brasil, sube la base”, 219-30; Obispos del Brasil, “Las Comunidades Eclesiales de Basc enla
Iglesia del Brasil”, 55-59; Comunidades Eclesiales de Base, “IV Congreso Nacional, ltaici, 20
al 24 de abril de 1982”7, en Solidaridad, Bogoti, junio, 1981, nam. 25, 14-19.

* Antonic Fragoso, “Las Comunidades Eclesiales de Base, don de Dios para América
Latina”, en Pastoral Popular, Santiago, Chile, afio 39, nim. 190, 33.

M Pedro Ribeiro de Oliveira, “Coyuntura eclesial: analisis™, en Estudios Ecuménicos, nim.
19, julio-septiembre, 1989, 30. Véase Fragoso, “Las Comunidades Eclesiales de Base, don de
Dios para América Latina”, 33.
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“no ve el aspecto colectivo o estructural de la pobreza: que los pobres
son masas enteras y que aumentan cada vez mis”. Para el empirista, la
soluci6n al problema de la pobreza se reduce al asistencialismo, “que
va desde la limosna hasta las mis diversas campanas de ayuda a los
pobres™.”

Otra manera de investigar las causas de la pobreza la aporta la expli-
cacién funcionalista, que dice que la pobreza se debe al simple atraso
econdmico y social. Con el tiempo, se realizara el desarrollo y desapare-
cerd el hambre. La solucion es reformista, es decir, con el tiempo existird
un constante mejoramiento en el sistema. El aspecto positivo de esta
teoria consiste en ver la pobreza como un fenémeno colectivo, pero el
funcionalista ignora el aspecto conflictivo de la miseria.™

Finalmente, existe el modo dialéctico de entender las causas de la
pobreza. Capta éstas en vista de la organizacion econémica de la so-
ciedad, la que es responsable de la explotacién de algunos (los traba-
jadores) y la marginacion, subempleo y desempleo de otros. Haciendo
referencia a la Laborem exercende Juan Pablo 1, los hermanos Boff nos
dicen que esta situaciéon se debe a la supremacia del capital sobre el
trabajo. Segin esta interpretacion histdrico-estructural del problema, la
pobreza aparece como un fenémeno colectivo, “llamado también con-
Aictivo, exigiendo su superacién en un sistema social alternativo”. La
solucidn consiste en la revolucion “entendida como la transformacion
de las bases del sistema econ6mico y social” mediante los mismos
pobres como sujetos de fa historia.”

Sin embargo, los hermanos Boff sefialan que para ellos, y por tanto,
para las Cebs, puesto que ellos son lideres tedricos de las mismas, el
marxismo se emplea Ginicamente como un instrumento. Los tedlogos de
la liberacién no veneran a Marx como a los santos. Lo que hace la teo-
logia de la liberacién es utilizar meramente algunas indicaciones meto-

* Leonardo y Clovis Boff, Cdmo bacer teologia de la liberacién. no hay datos, 38.

® Ibid., 38-39.

7 Ibid., 35. En “Pueblo oprimido que se organiza para la liberacion”, en iglesia de Jesticristo,
Iglesia de los Pobres, Lima, Comisién Evangélica Latinoamericana de Educacion Cristiana, 1981,
14, Leonardo Boff afirma que “identificando las causas de la miseria que el pueblo padece,
resalta como la principal (aunque no sea la Ginica) el sistema capitalista. Pero mis que ¢l
sistema, lo que es denunciado como inicuo y contrario al designio histérico de Dios es su
espiritu de acumulaci6n individualista de bienes, su irresponsabilidad social y su insensibi-
lidad para con el ser humano tratado como si fuera una mera fuerza de trabajo subastada en
un mercado. A nivel del pueblo pobre {...] se hacen patentes las mis increibles violencias de
un capitalismo tan salvaje como aquél de Manchester o el de los ingleses en la India o China.
Ahi no tiene vigencia el neocapistalismo ‘bien educado’ [...] sino el capitalismo cruel y
desgarrado de las regiones del interior del pais envuelitas con mucha rapidez enlas relaciones
capitalistas de produccion”.
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dologicas que se han revelado fecundas para la comprensién de la
pobreza como un fenémeno de masas. Estas orientaciones metodologi-
cas incluyen, por supuesto, la importancia de los factores economicos,
de la lucha de clases y del poder mistificador de las ideologias, aun la
religiosa. Por lo demis, la teologia de la liberacion toma una posicidn
critica frente al marxismo. “Marx (como cualquier otro marxista) puede
sin duda ser compariero de camino [...] pero jamds podra ser el ‘guia’,”
quien s6lo puede ser Cristo.”™

En el nivel de la comprensidon de las causas reales de la pobreza,
pues, se necesita el anilisis cientifico de la realidad social, y 1a meto-
dologia marxista es la adecuada.™ Leonardo Boff nos da un ejemplo de
ello:

Vemos una favela (tugurio) y hay pobreza. Lo cientifico es descu-
brir cuil es la causa objetiva que genera esta pobreza. No es
indolencia ni falta de oportunidad, sino una forma de distribuirse
los hombres entre si el lucro del trabajo. Todos trabajan pero
algunos toman para si la ganancia del trabajo de todos porque
ellos poseen el capital. Compran el trabajo, generan la marginalidad
y ésta produce la pobreza. El pobre es un empobrecido, un sub-
producto de la sociedad capitalista. Conocer cientificamente es
llevar a la comunidad a entender los mecanismos de la sociedad
en que viven: como funciona el Estado que no esti paradara todo
el mundo oportunidades de trabajo, sino para defender los
intereses de los que poseen los medios de produccion, los ricos,
etc. Asi los medios de comunicacion, la politica, el derecho, los
sindicatos, los partidos. Esto permite al pueblo ser critico.®

Es interesante notar aqui el empleo del analisis marxista Gnicamente
como guia para el anilisis de las causas de la pobreza brasilefia que,
aunque Boff se sirve de algunos de los conceptos de Marx, contradice
otros y, de este modo, se pone de acuerdo con la doctrina social de la
Iglesia y su concepto de la explotacidn, en vez de la de Marx. Bolf ha
afirmado que los capitalistas compran el trabajo en Jugar de fuerza de
trabajo. En el caso de comprar el trabajo, 1a injusticia se define s6lo en

® Ibid., 41.

7 L. Boff, Iglesia: carisma y poder, 194. Véase F. Beto, Lo queson las Comunidades Eclesiales
de Base, 66.

® fbid., 194. Véase F. Beto, Lo que son las Comunidades Eclesiales de Base, 46-47. 1a
metodologia empleada por las Cebs consiste en ver, juzgar, actuar, es decir, cbservar la
realidad, juzgarla segiin el Evangelio y romar accién concreta para rectificarla. Véase F. Beto,
Lo que son las Comunidades Eclesiales de Base, 19-27.
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términos de no recibir un salario con que se puede vivir. Por ello,
permite que haya ganancias legitimas por parte del capital. Si tomira-
mos un caso anilogo, la injusticia de la esclavitud l6gicamente para Boff
consistiria no en las relaciones laborales sino en que el amo no pro-
porciona a sus esclavos atencion adecuada, en que no les trata como
seres humanos, en condiciones insuficientes de trabajo, etc. Sin embar-
£0, Marx sostuvo que aun si €l proletariado (o el esclavo) viviera en
condiciones relativamente comodas, de todos modos resulta explotado,
puesto que su fuerza de trabajo produce mais valor del que recibe. La
solucion del problema social en Brasil, para Boff, porello paratetlogos
brasilefios de liberacidn y, por tanto, para las Cebs en aquel pais,
consiste realmente en seguir la doctrina social catdlica.

Lo que hemos deducido del concepto de la explotacion de Boff es
que el deber de cada cristiano para luchar en favor de la justicia se halla
definido en los documentos oficiales de la Iglesia que tratan del tema,
es decir, en las enciclicas sociales. Menciona, especificamente, los docu-
mentos mis recientes, tales como La justicia en el mundo del Sinodo
de Obispos en 1971, la Octogesima adveniens de Pablo V1 y la exhor-
tacion apostélica de este Papa, Evangelii nuntiandi, en la cual Pablo VI
recalca el deber que tienen los catélicos de llevar a todos los pueblos
la influencia liberadora de la doctrina social catélica.® Por supuesto,
Boff menciona La evangelizacion en el presente y el futuro de América
Latina, el documento final de la Conferencia General de los obispos
latinoamericanos que se realizé en Puebla, México en 1979,# y que
recalca constantemente que la solucidn del problema social en América
Latina se halla en la aplicacidon de la doctrina social catélica.

Mis evidencia de este hecho se encuentra en un libro escrito por
Leonardo Boff y su hermano Clovis, con titulo de Cémo bacer teologia
delaliberacién. Endicha obra, nos dicen que lateologia de la liberacion
mantiene una relacién abierta y positiva con la doctrina social de la
Iglesia. Hay diferencias en los dos modos de enfocar los problemas,
ya que los atacan en niveles distintos. Pero “en la medida en que la doctri-
na social de la Iglesia ofrece las grandes orientaciones para la ac-
cidn social de los cristianos, la teologia de la liberacion intenta, por un
lado, integraresas orientaciones en su sintesis y quiere, por otro, expli-
cariasde modo creativo para el contexto concreto del Tercer Mundo” ®
Los hermanos Boff nos dicen, por tanto, que *la conclusién de todo esto

& L. Boff, fglesia: carisma y poder, 42.
& Jbid., 43,
¥ L. Boff y C. Boff, Cdmo bacer teologia de la liberacion, 51-52.
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es una sola: no existe incompatibilidad de principio entre la doctrina
social de la Iglesia y la teologia de 1a liberacidon. Una completa a la otra
para bien de todo el pueblo de Dios”.# En una palabra, tal como afirma-
ron los obispos brasilefios, “las Cebs, de manera simple pero eficaz,
consiguen practicar con mayor intensidad las exigencias de la doctrina
social de la Iglesia”.®

Conclusiones

Veamos algunas breves conclusiones que podemos derivar de nuestro
estudio. Sin duda alguna, la orientacién dada a la Iglesia latinoameri-
cana por el Vaticano ITy Medellin, en el sentido de mejorar la condicion
de los pobres, produjo muchas consecuencias favorables tanto en Ni-
caragua como en Brasil. Sin embargo, las condiciones histéricas en las
que los cristianos, principalmente los miembros de las Cebs, empren-
dieron la accidn politica en estos dos paises, eran diferentes, con el
resultado que las soluciones buscadas eran también diferentes.
Debido a la existencia de la dictadura somocista y la revolucidn san-
dinista ya en marcha, grupos dedicados de catélicos y personas indi-
viduales, incluyendo elementos del bajo clero, no sélo contradijeron en
su praxis los fines del Vaticano Il y Medellin, mediante el empleo del
andlisis histdrico marxista, para llegar al conocimiento de las causas de
la pobreza nicaragiiense, sino también mediante la unioén de sus fuerzas
con las de los sandinistas para instalar un gobierno de tendencia
marxista. Aparentemente, se puso de lado la docirina social catélica y
se acept6 una solucion de tipo marxista a los problemas sociales del
pais. Debe ser claro que en tanto que miembros del clero (IYEscoto,
Fernando Cardenal, Ernesto Cardenal, etc.) podian encontrarse ocu-

% Ibid ., 53. Aunque Boff sali6 recientemente de la orden franciscana debido a dificultades
con Roma, esto no invalida nuestra postura que sostiene que su posicidn ante el problema
social es bisicamente reformista y no revolucionaria. Hay varias razones que explican los
contratiempos que ha tenido con el Papa y con Ratzinger, Prefecto de la Congregacién para
la Doctrina de la Fe. En tanto que Boff acude a la doctrina social catélica para solucionar el
problema social, permanece dentro de la ontodoxia. Sin embargo, parne de la dificultad consiste
en su empleo de la metodologia marxista para comprender las causas de la pobreza existente
en América Latina. Y la razén por la cual fue silenciado por Roma fue su libro fglesia; carisma
¥ poder, cuyo tema central no es el problema social sino el respeto de los derechos humanos
dentro de la Iglesia y una panticipacion de los laicos en el poder con |z jerarquia.

Ahora que Boff ha renunciado al ejercicio del sacerdocio, veremos si sigue acriticamente
en la linea reformista del Vaticano 11, Medellin y Puebla o si se manifiesta abiertamente en favor
de un socialismo que no sea de acuerdo con la doctrina social de la Iglesia.

® Obispos del Brasil, “Las Comunidades Eclesiales de Base en la Iglesia del Brasil”, 92.
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pando cargos claves en aquel gobierno, lo que se buscaba no era un
cambio dentro de las estructuras ya existentes sino un cambio de estruc-
turas.

De acuerdo con un grupo de cristianos revolucionarios nicaragiien-
ses, algunas personas sostienen que al igual que en Cuba donde no se
podia lograr una relacion satisfactoria entre los cristianos y los revolu-
cionarios, asi también pasaba en Nicaragua. Sin embargo, al ofrecer una
respuesta a esta postura, este grupo nos dice que tales personas:

no quieren mirar de frente a la historia. No quieren reconocer que
en 1959, cuando Cuba hizo su revolucion, la religién cristiana no
era una fuerza revolucionaria. No quieren ver que en la Iglesia
Universal no habia sucedido el Concilio Vaticano I, No tienen ojos
para ver que en la Iglesia de América Latina s6lo en 1968 Medellin
declard que las aspiraciones de liberacion de los pueblos de
América Latina eran un signo del Espiritu Santo. Que s6lo en 1968
los Obispos se comprometieron a alentar y promover la organiza-
cién popular y a asumir las luchas de los explotados y oprimidos.
No quieren ver que, en 1979, los Obispos en Puebla reafirmaron
una opcidn preferencial y solidaria de la Iglesia con los pobres. Y
sobre todo no quieren ver que entre 1966 y 1980 son incontables
los sacerdotes y los laicos cristianos que han derramado su sangre
enla lucha porlajusticia en este continente al lado de incontables
revolucionarios no creyentes.®

No obstante, los cristianos revolucionarios experimentaron graves difi-
cultades con sus obispos, quienes sabian muy bien que en el proyecto
del Vaticano II, Medellin y Puebla, sélo se trataba de reformar el capi-
talismo, no reemplazarlo. Y, en la actualidad tal como nos informan

% Departamento Ecuménico de Investigaciones, Los cristianos estdn con la revolucion, 4.
Con todo, debe ser patente que el desarrollo dado en nuestro capitulo que los cristianos
revolucionarios no interpretaron correctamente el sentido del Vaticano Il y Medellin. Lo que
la jerarquia catdlica pretendia mediante ambos eventos era evitar procesos revolucionarios
marxista, no que catSlicos se uniesen con las mismas.

Aragtn y Loscheke (La lglesia de los pobres en Nicaragua, 38-39. Véase 40-56) nos informan
queen contra de la postura radical de las Cebs, el Celam “programd un plan de evangelizacion
para Nicaragua que fue apoyado y financiado con ayudas econémicas de grandes multinacio-
nales. Gracias a los esfuerzos unidos del Celam, los obispos de Nicaragua “han de lograr unir
los sectores de la Iglesia conservadora y controlar o neutralizar las instituciones y grupos
progresistas”.

Tomids Borge (La revolucion combate contra la teclogia de la muerte, Nicaragua, sin fecha,
11, 58-63) se quejé de que el Celam y la Iglesia oficial en Nicaragua empleaban a Cristo en
contra del pueblo nicaragiiense.
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Aragbn y Loschcke, la Cebs en Nicaragua han perdido su fermento
revolucionario: “se han reducido a grupos formados por personas
mayores, estancados en su propia experiencia, sin mayor proyeccion e
influencia en la vida social del pais y de la Iglesia” ¥ Mis atin, es claro
que la orientacion ideologica de las Cebs depende de los miembros del
clero que las dirigen.

Aungque existia una dictadura militar en el Brasil, lo que hace ese pais
comparable con Nicaragua, es que no se habia iniciado un movimiento
revolucionario marxista. En el Brasil, el anilisis historico marxista era
un instrumento empleado por cristianos comprometidos, pero en apa-
riencia usado con el propésito de transformar la sociedad de acuerdo,
basicamente, con la doctrina social de la Iglesia, es decir, se utiliza el ani-
lisis historico marxista pero no se busca una solucién marxista a los
problemas sociales del pais. Tal como los obispos mismos afirmaron,
y como ya hemos visto, “las Cebs, de manera simple pero eficaz, consi-
guen practicar con mayor intensidad las exigencias de la doctrina social
de la Iglesia” ® En vez de existir una pugna entre las Cebs y la jerarquia,
las Cebs en el Brasil, buscando una respuesta catdlica a la cuestion
social, en general, gozan de la aprobacion y del apoyo completo de los
obispos de aquel pais.

La orientacién de las Cebs en el Brasil, pues, es mas bien reformista
que revolucionaria. Se puede apreciar este hecho, también, en el
pensamiento de sus lideres tedricos, los tedlogos de la liberacién. Lo
que el pensamiento de ellos pretende es la conservacidén del capitalismo
en aquel pais, mediante la realizacion de reformas profundas en el
sistema. Pero el capitalismo y los antiguos intereses econémicos y
politicos del Brasil, tal como los de otros paises latinoamericanos, son
de tal indole, en su deseo extremo por el dinero y el poder, que aun el
buscar sélo reformas ha costado no pocas vidas de mirtires. En el Brasil,
lo que se busca es un cambio o mejoramiento dentrode las estructuras
ya existentes, mediante la creacién de otras que entrafian la participa-
cion popular. Sea en el caso de Nicaragua o en el de Brasil, la religion
ha mostrado una fuerza para el cambio social —en un caso en contra
del status quo capitalista y, en el otro, por lo menos implicita si no
explicitamente, para su conservacién mediante la obtencién de refor-
mas.

La misma conclusién es vilida aun en los ejemplos de obispos como
Casaldiliga y Hélder Cimara, quienes debido a su dedicacion incues-

¥ Arag6n y Loscheke, La Iglesia de los pobres en Nicaragua, 104,
® Obispos del Brasil, “Las Comunidades Eclesiales de Base en la Iglesia del Brasil®, 92.
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tionable a los pobres y los oprimidos han obtenido cierta fama por estar
a la izquierda. Casaldiliga considera que el ser llamado comunista o
marxista es difamatorio,® y €l admite la validez de la doctrina social de
la Iglesia con su concepto de la justicia.®® Hélder Cimara, a su vez, nos
informa que si él inicamente buscara limosnas para ayudar a los pobres,
tendria el apoyo de los ricos brasilefios. Sin embargo, puesto que €l
habla de la justicia (tal como es definida por la doctrina social cat6lica)
es llamado “comunista”, “revolucionario”, etc.” Tal como Femindes
Alves nos dice, “en Brastl, como en todos los sitios, existe un cristia-
nismo que se encarnd mis directamente en las clases dominantes ... Este
cristianismo es enemigo de los cambios. Toda transformacién es subver-
sién y comunismo, En sintesis: es un cristianismo que no ha descubierto
las dimensiones sociales de la fe”. 2 Aunque la Iglesia brasilefia tenga
la apariencia general de estar a la izquierda,” su programa para el cam-
bio social, segiin Leonardo Boff, no es el de Marx sino aquel del “Evan-
gelio leido en el contexto de innegables opresiones”.*

Es claro que la religion puede desempenar varias funciones en la
sociedad. En los casos que hemos expuesto, la religién pudo favorecer
la conservacién del status quo, sin apoyar mutaciones en el mismo o ser
un instrumento para realizar reformas e inclusive transformaciones
revolucionarias. Repetimos, para finalizar y sin dar proyeccion alguna
para el futuro, que sea en el Brasil o en Nicaragua la religién ha servido
como un instrumento del cambio social.

® Pedro Casaldiliga, “Respuesta a as acusaciones del Obispo Sigaud”, en Margarita Zarate
y Florence Rosenberg, Los indios del Brasil, su proceso de lucha, México, Universidad
Auténoma Metropolitana, 1989, 114.

» fbid., 116.

# Hélder Cimara, Jdeario de Hélder Cdmara, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1574, 73-75,
50; Cristianismo, socialismo, capitalismo, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1974, 113, 49.

# Fernandes Alves, “Brasil, sube la base”, 25-26.

# Gonzilez Ruiz, “Brasil: un cristianismo original”, 28.

% Véase L. Boff, “Pueblo oprimido que se organiza para la liberacién”, 14.
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